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 בירור בנושא: 
האם צריך 'לשפשף' ידיו אחר הנטילה לסעודה?

לדעת המחבר אין צריך שפשוף ולדעת הרמ"א מצוה לשפשף:
המה  הלא  הראשונים,  גדולי  בדברי  טהור  ומקורו  הידיים.  לשפשף  מצוה  לסעודה,  ידיים  שנוטלין  אחר 

הרמב"ם )הל' מקוואות פי"א ה"ב(, והרא"ש )חולין פ"ח סי' יח(. ושרשו נעוץ בתוספתא )ידים פ"א ה"ב( הנוטל את ידיו צריך 

לשפשף את ידיו א(. והמחבר לא הזכירו כלל מצות שפשוף, ומשמע דעתו שאין צריך שפשוף. 

אבל הרמ"א סי' קסב )סעיף ב( כתב שמצוה לשפשף הידיים ב(. והב"ח )סעיף ו( כתב שאין צריך שפשוף כלל ג(.  

ומכל מקום סיים לשונו: 'ומיהו המנהג לשפשפם ואין לשנות'. 

שפשוף זה למה הוא בא:
והנה הדרישה )סק"ב( תמה בזה"ל, ואני תמה שפשוף זה למה הוא בא, אי לטהר את הידיים, הא כבר טהורים 

הם ממים שניים ושלישים ששפך עליהם. ועוד, איך יטהרו משפשוף זה, אי כבר לא נטהרו בשלש השפיכות, 

מה יוסיף ומה יתן השפשוף הזה לטהר יותר משלש שפיכות ד(.

כדי להעביר הלכלוך היטב:
ובמשנ"ב )סקכ"ד( כתב הטעם שמצוה לשפשף, וז"ל, נראה שהוא כדי להעביר הלכלוך היטב, עכ"ל ה(.

אך עדיין צריך להבין, שהלא אין נוטלין הידים לסעודה כדי להעביר הלכלוך, רק כדי להסיר טומאת ידים, 

ואם כן למה צריך לשפשף להעביר הלכלוך היטב.

חיכוך בכח להעביר הזיעה הנדבקת:
אך מצינו לאחד מגדולי פולין תלמידו של הרה"ק הנועם אלימלך זי"ע בעל 'משנה אחרונה' על המשניות 

- ואפשר לסברת הראב"ד  וצריך טעם מה צורך טהרה הוא לחכך קצתם בקצתם.  וז"ל,  )ידים פ"ב מ"ג( שכתב 

דנטילת ידים לאו מחשש טומאה, אלא להעביר הלכלוך והזוהמא, צריך חיכוך בכח להעביר הזיעה הנדבקת 

עכ"ל.

הידים  טומאת  וז"ל,  קסב,  סי'  הב"י  והעתיקו  סז(,  )סי'  דעים  תמים  בספרו  הראב"ד  מה שכתב  על  וכוונתו 

טומאה מאותו  עליהם  וגזרו  צואה,  או  זיעה  מגע  מפני  לכלוך  טומאת  היא, אלא  טומאה ממש  לא  שאמרו, 

וענינו, שעיקר הנטילה  ולדברי הראב"ד מובן היטב תועלת השפשוף   - נגעו בטומאה, עכ"ל.  הלכלוך כאילו 

להעביר הלכלוך והזיעה, ואם כן השפשוף מועיל לנקות הידים מזיעה הנדבק ו(.

שפשוף על פי הסוד על פי האריז"ל:
והנה גם האריז"ל בשער המצות )פ' עקב( הזכיר מצות השפשוף, וז"ל, ואחר כך תשפשף שני ידיך זו בזו, ותכוין 

לכוללם ביחד, עכ"ל. ומבואר מדבריו שם, שיש ענין על פי סוד לכלול שני הידיים גם יחד.

וכן מהר"ם פאפירוש בספה"ק אור צדיקים )דרך סעודה אות ה( כתב שיש בשפשוף סודות גדולים.

לשפשף ג' פעמים על פי הרש"ש:
והבן איש חי )פ' תולדות סעיף ג( כתב וז"ל, אחר הנטילה תעשה שפשוף, לשפשף הידים זו בזו, וכמפורש בדברי 

ז"ל. - ואף על גב כי מסתימת דבריו נראה דסגי בשפשוף פעם אחת בלבד. הנה מצינו לרבינו  רבינו האר"י 

הרש"ש ז"ל דמצריך שפשוף ג' פעמים. וסידר כוונות לכל פעם מן השלשה פעמים. ולכן צריך להיזהר לעשות 

שפשוף ג' פעמים עכ"ל.

א.  אבל הר"ש )ידים פ"ב מ"ב( מפרש כוונת התוספתא לקנח הידים, ושפשוף לשון קינוח, ונמצא אין ראיה למצות שפשוף מדברי חז"ל. 

ב.  ויש לבאר הענין על פי מה שכתב הב"י שאין ברור דעת הרמב"ם שצריך שפשוף, כיון שלא הזכירו הרמב"ם בהל' ברכות, רק בהל' מקוואות, ולכן נטה 
המחבר כדעת הרמב"ם - שאין צריך שפשוף - כדרכו לנטות אחר הרמב"ם.  אבל הרמ"א פסק כדעת הרא"ש,  שצריך שפשוף, כדרכו לנטות אחר הרא"ש.

ג.  וכתב שגם לדעת הרא"ש אין צריך שפשוף, ואינו רק רשות בלבד.

ד.  ולמעשה כתב שם שהכוונה של שפשוף להעביר המים הטמאים מידיו על ידי שפשוף זה בזה, ויכול גם לקנח ידיו בדבר אחר.

ה.  וכ"כ הערוך השולחן )סעיף יד( וז"ל, נראה דטעם השפשוף הוא, שחששו שמא נשאר קצת זוהמא קשה שהמים לא העבירום, ישפשף זו בזו, וממילא 
שתעבור, עכ"ל.

ו.  וכן כתב המהרש"ם בדעת תורה שענין השפשוף מובן רק לדעת הראב"ד שהנטילה הוא כדי להסיר הלכלוך.

ה'קביעות עתים' 
שקרעה את הים

 לרגל התחלת מסכת 'בבא בתרא'
בסדר לימוד 'עמוד היום'

במהלך שיחתו של המשפיע הרב אברהם מרדכי מלאך שליט"א 
בשבוע האחרון פרשת חוקת תשפ"ה, סיפר סיפור נפלא שסיפר 

לו יהודי ששמע מבעל המעשה, וגם היה מעורב בתוך המעשה.

היהודי הזה בעל המעשה, הגר בעיר הבירה לאנדאן יצ"ו, התחתן 
ביניהם,  השלווה  ארכה  ולא  שנים,  כמה  עברו  אך  שנים.  לפני 
זה  על  מוריד  שהמזבח  מעשה  לעשות  הוכרחו  ברירה  ובלית 

דמעות, ונתפרדה החבילה.

האיש התחיל לתור ולחפש אחר שידוך הגון בשבילו, להקים שוב 
בית בישראל, אך לצערו הרב זה כמה שנים שהוא מסתובב בגפו 

וטרם מצא את זיווגו.

דרשן  של  בדרשה  נוכח  האיש  היה  תשפ"ה,  החורף  ימי  בסוף 
חשוב שנשא בחשיבות 'קביעות עתים לתורה', והאיש הזה היה 
עדיין רחוק מ'קביעות עתים', קצת גמרא כאן ופתיחת ספר כאן, 
אבל קביעות עתים מדי יום ביומו בקביעות איתנה היתה עדיין 
ל'קביעות  להתעורר  בלבו  נקבו  והדברים  מאד,  ממנו  רחוקה 

עתים', כי בלי חברותא קבוע או שעה קבועה, זה לא יצליח.

אולם, האיש הזה היה מן הסוג זה שאם כבר, אז עד הסוף, ואחרי 
שמצא לו חברותא כאוות נפשו, הוא לקח את זה בחוזק יד, ומאז 
יום  יום מסדרו הקבוע עם החברותא. ממש מדי  לא הרפה אף 
מזמן  שכבר  נפש',  'במסירות  זה  את  קוראים  אולי  היום  ביומו, 
במאמץ  הבא  וענין  דבר  לכל  מושאל  שם  והוא  חשיבותו  ירדה 

מסוים, בכל אופן הוא עמד על זה 'בתוקף ובגבורה'.

ומטות  כשכסאות  פסחים,  ערבי  של  הטרודים  בימים  גם  כך 
חוסמות בכל צד, והמים נשפכים לכל צד, גם באותם הימים עמד 
יעבור!  ולא  חק  החברותא,  עם  ביחד  הקבוע  שיעורו  על  איתן 
בשעה המיועדת התקבצו השניים זה לזה, ולמדו בהתמדה את 
לאחר  ממש  פסח  בערב  גם  כך  כשעה.  למשך  גמרא'  ה'עמוד 
שריפת חמץ לפני אפיית המצות, וכך גם ביום טוב הראשון, בין 
'סדר' ל'סדר' הכניסו את ה'סדר' הקבוע שלהם באמצע, וכך גם 

בימי חול המועד.

פסח,  של  שביעי  בערב  חול-המועד,  של  האחרון  ביום  זה  היה 
התקשר מיודענו לחבירו לקבוע על זמן ומקום הלימוד כדרכם 
הוא  ובצער שהיום  רפה  לו בשפה  ענה  אך החברותא  יום.  מדי 
לא יוכל לשבת איתו ביחד וללמוד, כי הוא נמצא עם בנו בבית 
ואין  בדיקות,  עריכת  ועדיין באמצע  איתו,  החולים, משהו קרה 

וודאות לגבי מצבו של בנם האהוב, העלם הנחמד.

ובשעה  החולים,  לבית  מגיע  "אני  מיודענו,  הכריז   - דבר"  "אין 
ונסע  המנוע  את  הדליק  מיודענו  ביחד".  ללמוד  נתיישב  רגועה 
פרסה  כמרחק  מהעיר,  רב  במרחק  שהיה  החולים  בית  לעבר 
ויותר. הגיע לשם, וכשראה שהמצב רגוע קצת, תוצאות הבדיקות 

פוענחו, והדבר כבר בטיפול, התיישבו בצד ללמוד בחשק.

וקבעו  האחרונים,  החג  לימי  בביה"ח  נשאר  החברותא  פלוני 
ועתה  פסח.  של  אחרון  במוצאי  ביחד  ללמוד  כיצד  ביניהם 
וכיון  ברגליו,  לביתו  בחזרה  הדרך  את  לעשות  הוכרח  מיודענו 
שהיה מרחק רב מאד ללכת, ויש מקומות ריקים מחוץ לעיר בין 
הוא  הגלות,  ימי  בימינו  כך שמי שהולך במקומות אלה  הגויים, 

נערך ע"י הרה"ג ר' נתן גוטליב מו"צ בהעדה החרדית ומרבני קהילתנו הק'



ב

לשפשף קודם הברכה:
והנה החיי אדם )כלל מ סעיף ד( כתב וז"ל לאחר שנטל ב' ידיו, ישפשפם ביחד ויגביהם נגד ראשו, , ואז יברך 

"על נטילת ידים" קודם הניגוב עכ"ל, ומפורש שמברכין אחר השפשוף קודם ניגוב.

לברך קודם השפשוף:
אבל בסידור הרב בעל התניא כתב וז"ל, ואחר ששפך ב' פעמים על יד זו וב' פעמים על יד זו, מצות חכמים 

לשפשפן יפה זו בזו לטהרה יתירה.

ולפי ששפשוף זה הוא מכלל מצות נטילת ידים, לכן יברך ברכת על נטילת ידים קודם שפשוף זה, כדי 

שתהא הברכה כמו עובר לעשיית המצוה, אף שאינה עובר לעשייתה ממש, שלא רצו חכמים לתקן לברך 

קודם הנטילה ממש לפי שמן הסתם אין הידים נקיות עכ"ל. ומפורש לברך קודם השפשוף, ומסתבר כדבריו 

כדי שיהא הברכה עובר לעשייתן.

אבל בדברי האריז"ל בשער המצות מפורש לברך אחר השפשוף. דלא כדעת בעל התניא.

כדי לצאת ידי שניהם:
ויש לצאת ידי שניהם ולשפשף קודם הברכה וגם לאחר הברכה ז(, וכן מנהג רבותינו זי"ע ח(.

לשפשף הידים שמא לא הגיע המים לכל חלקי היד ולא יצא חובת הנטילה:
ולומר אולי מיומא  בינוני להתבונן  וז"ל, צריך האדם  )מש"ז סק"ז( שכתב  והנה דבר חידוש מצינו להפמ"ג 

לא משאי ידי כראוי ]מעולם לא נטלתי הידים כדין[, על פי הרוב אין כל היד בא המים בכל המקומות וכו', 

כל שמקום אחד לא באו המים, לא הוה נטילה, והיה נראה שמשום הכי צריך לשפשפם אחר הנטילה, כי 

יש מקומות שלא באו המים, וכשמשפשף יבואו, עכ"ל ט(. והעתיקו בשו"ת מהר"ם שיק סי' )רז( וקילס דבריו.

הפליאה על דברי הפמ"ג:
ידיו רק קשרי אצבעותיו, שמעיקר הדין  ז( שאם נטל  )סעיף  אך יש להבין דבריו שהלא מפורש בסי' קסב 

יוצאין חובת הנטילה לדעת רוב הדיעות, אסור לשפשף ידיו שמא יגעו המים על כף ידו ונטמא המים ולא יצא 

חובת נטילה, ע"ש. - ואם כן - אם חוששין שלא הגיעו המים על כל חלקי היד - אסור לשפשף, שנטמאו המים 

והידיים י(. - ואפשר שמפני זה לא העתיקו המשנ"ב.

ז.  אך לכאורה הטעם שיש לברך קודם השפשוף מבואר בסידור הרב כדי לברך עובר לעשייתן, וא"כ כיון שכבר שפשף קודם הברכה וכבר קיים מצות 
שפשוף, מה יועיל לשפשף אחר הברכה.

ח.  בשלחן הטהור )מאמר טהרת המים פ"ח( כותב שאף שעיקר השפשוף הוא קודם הברכה כדעת האריז"ל, אבל כיון שבעל התניא כתב לברך קודם, נוהג 
לעשות כדעת שניהם. ובזכור לאברהם )ח"א עמ' תנז( שכן נהג רבינו זי"ע.

ט.  וכ"כ הפמ"ג להלן )מש"ז סק"ד( וז"ל, אפשר ענין השפשוף שיחכך זו בזו, הטעם שמא לא באו המים בכל חלקי היד בדרך שפיכה עכ"ל.

י.  ובפסקי תשובות סי' קסב )הערה 20( כתב ליישב דברי הפמ"ג שאם נוטל אצבעותיו יוצא חובת הנטילה, ולכן אם משפשף בידיו בכף היד, מטמא המים 
והידיים.  אבל לפי החשש של הפמ"ג שלא נטל ידיו כראוי, אין גורם טומאה כלל, ע"ש, דבריו מחודשים, וכבר העיר בעצמו שמצינו סתירה לזה בדברי 
כמה פוסקים. ועוד הלא יש לחוש שבאמת המים הגיעו לכל אצבעותיו, אבל לא הגיעו לכל שטח כף ידו, ואז בודאי גורם טומאה על ידי השפשוף גם 

לפי תירוצו.

להפשיט  האיש  הוכרח  וכך  יהדותו,  את  קצת  להסתיר  מוכרח 
ממנו את השטריימל והבעקיטשע ולהכניסם בתרמילו, ובמקום 
ה'ווייסע זאקן' שנהג ללבוש בשבת ויו"ט, לבש מכנסיים ארוכים, 
הלך  כך  הקפוצ'ון,  כמו  כזה  וועסט  מין  לבש  העליון  חלקו  ועל 

ברחובות.

ביו"ט שביעי של פסח, כשמיודענו פגש במספר  היום,  למחרת 
אמש  עברתי  בזיונות  איזה  מושג  לך  "אין  לו:  אמר  הסיפור, 
בלילה, היה זה כשהתקרבתי לשכונה החרדית, כבר היה בשעה 
שתים בלילה, והנה לנגד עיני עברו מאות חסידים, שיצאו לאחר 
גמר ה'טיש' בליל שביעי של פסח, כולם צעדו על הרחוב, ואני 
מסתובב כך בלבוש כזה, חצי גוי חצי יהודי, רבונו של עולם, מה 
עושה יהודי בשביעי של פסח בלבושים כאלו באישון לילה... אני 
לא רוצה להעלות על דל שפתי מה שעלתה במחשבתי על מה 

שהם חושבים עלי... ה' ירחם.

והוא מרגיע אותו, ואומר לו: "הרי קשה זיווגו של אדם כקריעת 
ים סוף' הפרטי שלך,  ים סוף, ואתה בודאי עברת את ה'קריעת 

ובודאי כבר נושעת". "דו ביסט שוין א געהאלפענער".

הצעה  עלתה  תשפ"ה  פסח  חג  באסרו  למחרת,  ממש  הוה,  וכך 
שמסר  האיש  מבשר  כבר  בעומר  ובל"ג  השולחן,  על  מכובדת 
נסגר  בעומר  ל"ג  בליל  הסיפור להרב מלאך שליט"א, שאתמול 
שידוך פלוני בשעה טובה ומוצלחת, שידוך נכבד מאד, "שהייתי 
מתכוננים  וכבר  האיש,  סיים  ראשון",  לזיווג  גם  לזה  מסכים 
הסיפור  את  האיש  מסר  כך  בע"ה,  הקרובה  בתקופה  לחתונה 

כעדות מכלי ראשון.

ובצירוף  הקבוע,  הלימוד  על  האיתנה  העמידה  בזכות  אכן, 
הבזיונות שנצטרפו לקביעות הלימוד, קרעו את הים, וזכה האיש 
להיבנות שוב, ולהעמיד שוב את ביתו, והבית הזה יהיה גדול יותר 

מן הראשון, בס"ד.

הריגת 'משיח בן יוסף'
הרה"ק  רבנן  רב  של  רבא  דהילולא  יומא  יחול  תמוז,  כ"ב  ביום 
המגיד  דרביה"ק  היכלא  מבני  הי"ד,  זי"ע  מקארלין  שלמה  רבי 
הרה"ק  של  דרכו  וממשיך  ותלמידו  זיע"א,  ממעזריטש  הרר"ב 
כל  ומוכר אצל  הוכרז  זה  יום  זיע"א.  הגדול מקארלין  רבי אהרן 
חסידי קארלין לדורותיהם ליום גדול וקדוש, יום מסוגל מאד לכל 
שייך  שאינו  זה  יום  על  הכריזו  מרבותיהם  שכמה  עד  הענינים, 

כלל חברי קהילתינו מתאחדים בלימוד 
ה'עמוד היום' ומתענגים בחדוותא 
דשמעתתא באיכות ובקביעות! כמשאת 
נפשו של אבינו רועינו רבינו שליט"א

בס"ד

 עצות להצלחה
 בהתמדת קביעות לימוד ה'עמוד היום'

שנתקן ע"י כ"ק רבינו שליט"א

 עצות להתענג
בלימוד ה'עמוד' באיכות ובהבנה

דמסכת 'בבא בתרא'

■

■

��
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אסור לסתור בית הכנסת גם לצורך בניית חדש:
למדנו בגמרא השבוע ]בבא בתרא דף ג:[ שאסור לסתור בית 
הכנסת, אפילו לצורך בניית בית הכנסת חדש, אלא צריך מקודם 
לבנות את החדש ורק אחר כך לסתור את הישן, וכן נפסק בשו"ע 

או"ח )סימן קנב(. 

פשיעותא',  'משום  א.  זה:  על  טעמים  ב'  בגמרא  ונאמרו 
שחוששים שמא יקרה להם סיבה או אונס ולא יבנו את החדש. ב. 
'משום צלויי', שבינתיים עד שבונים את החדש לא יהא להם מקום 
להתפלל בו. והנפקא-מינה ביניהם: 'דאיכא בי כנישתא אחריתי' 
– שיש בית הכנסת אחר להתפלל בו עד שגומרים לבנות, שהטעם 
השני לא שייך כאן, שהרי יש להם מקום להתפלל בינתיים, אבל 
הטעם הראשון שמא יפשעו בבנייתו עדיין שייך.  - להלכה, כתבו 
'משום פשיעותא'א(,  הראשונים שאנו נוקטים כפי הטעם הראשון 
ולפי זה אף שיש להם מקום להתפלל לבינתיים עדיין אסור לסתור.

אם יש בית הכנסת אחר קבוע:
אמנם באמת טעם זה של 'פשיעה' אפשר לפרש בב' אופנים: 
בני  שיישארו  תהיה  והתוצאה  בבנייתו,  שיתעצלו  שחוששים  א. 
בלא בית הכנסת ראוי וקבוע, ואף שיש להם  המקום זמן מרובה 
מקום להתפלל – אבל אין לגרום שיהיו זמן מרובה בלא ביהכנ"ס 
'קבוע'  אחר  הכנסת  בית  לבינתיים  להם  יש  אם  זה,  ולפי  קבוע. 
להתפלל בו, שיש להם בו מקום לכולם – אין איסור, ומה שאמרו 
זה אף כשיש להם מקום להתפלל עדיין אסור,  בגמ' שלפי לשון 

היינו 'מקום ארעי'.

אבל אפשר לפרש באופן אחר: שהחשש הוא שיגרום פשיעה 
או אונס שיימנעו לגמרי מבניית בית הכנסת החדש, ונמצא שסתרו 

א.  כ"פ הרי"ף והרא"ש, והוכיח כן הרא"ש מדברי רבינא ורב אשי שדנו בהמשך הגמ' אם 
יש להם כסף מוכן, או אפילו עצים מוכנים לבנייה אם עדיין שייך חשש פשיעה, ומסקנתם 

שעכ"ז אסור, ומוכח שנקטו לעיקר הטעם של 'פשיעה'. 

כיון שיש להם מקום קבוע להתפללד(, ובתנאי שימהרו לבנות כמה 
שאפשר. )ובגמר הבניה ששוב אינם מעוניינים לקנות האולם יחזירו השטר מכירה 

לבעלים ויחזיר להם המעות קדימה שנתנו לו(. 

לסתור כשאין מקום ישיבה לכל המתפללים וכשיש 
איזה קלקול:

מחדש  לבנות  כשרוצים  רק  הוא  לסתור  האיסור  כל  אמנם 
צר  הישן  הכנסת  בית  אם  אבל  בעלמא,  הרווחה  או  נוי  משום  רק 
ואי  הכנסת,  בית  את  להרחיב  ורוצים  המתפללים  כל  את  מהכיל 
אפשר בלא לסתור את הישן ולבנות במקומו חדש – מותר, כי זה 
נחשב ל'תיוהא' שמבואר בגמרא שאם 'חזו בה תיוהא' דהיינו שיש 
איזה קלקול בביהכנ"ס הישן – מותר לכו"ע לסתור מיד אף כשאין 
בינתיים שום מקום להתפללה(. ובזה ביארו בגמרא ]לפי תי' אחד[ 
למה הותר לבבא בן בוטא לייעץ להורדוס לסתור את בית המקדש. 
החדשים  הכתלים  את  ולבנות  מקודם  להרחיב  אפשר  אם  ]אבל 

ואח"כ לסתור הישנים – יעשו כן.[

ואם רק בימים נוראים וחגים אין מספיק מקום אך בכל שבתות 
השנה יש מקום – אין להקל לסתור או לסגור את שערי ביהכנ"ס 
אלא אם כן יכינו מקום קבוע להתפלל בו בינתיים )מנח"י ח"ח סי' יג 

עפ"י שו"ת נוב"י סי' יט(. 

ולענין קלקול אחר שיש בבית הכנסת מתי נחשב בגדר 'תיוהא', 
ולהסיר  שעה  לפי  לתקנו  אפשר  עדיין  שאפילו  הפוסקים  כתבו 
עת  בכל  ממון  לקבץ  הציבור  על  שקשה  כיון  מקום  מכל  הסכנה, 
לב(.  סי'  )שו"ת חת"ס חאו"ח  – מותר לסתורו(  עוד פעם  שיצטרכו לתקן 
אך אם אפשר לתקנו באופן שיחזיק זמן ועידנים הרבה – אין היתר 

לסתור אם לא שיש להם מקום קבוע לבינתיים )משנ"י סי' ו אות ט'(.

מסקנת הדברים:
אסור לסתור בית הכנסת אפילו לצורך בניית בית הכנסת חדש  א. 
אלא בב' אופנים: 1. אם יש 'תיוהא' – איזה קלקול בבית הכנסת 
הישן. 2. לדעת הרבה ראשונים מותר גם באופן שיש להם מקום 

קבוע להתפלל בינתיים, וכן הכריע להקל בביאוה"ל. 

שבתות  כל  במשך  גם  המתפללים  את  מהכיל  צר  המקום  אם  ב. 
רק  אם  אבל  לסתור,  ומותר  ל'תיוהא'  נחשב  זה  גם   – השנה 
בית  להם  יש  כן  אם  אלא  להקל  אין   – נוראים  וימים  ברגלים 
הכנסת אחר לבינתיים שיש בו מקום ברווח לכולם, או שישכרו 
מקום מרווח להתפלל בו בינתיים, ויותר טוב שיעשו 'שטר קנין' 

על המקום הזמני כך שיהיה נחשב מקום קבוע.

ד.  שו"ת כת"ס חאו"ח סי' יז. ובשו"ת מנח"י ח"ח סי' יג כתב שליתר שאת נכון לפני תחילת 
עבודות ההריסה והשיפוצים למכור את ביהכ"נ ע"י ראשי הקהילה ויפקיעו הקדושה שתחול 

על המעות ואת המעות ישקיעו לבנין ביהכ"נ החדש.

ה.  כ"כ בביאוה"ל ד"ה בונים, ועיי"ש שהביא מהתשב"ץ שמחמיר, אמנם בשו"ת מנח"י נקט 
להקל. והביא שם עוד צירופים להקל, וביניהם שבתי כנסיות של צדיקי הדור אינם אלא 'בית 

ועד' שנבנה על דעת הצדיק וכדאיתא בתשובות דברי חיים.

ו.  ובשו"ת גורן דוד סי' ט' ]לתלמיד החת"ס[ הביא ראיה לכך מזה שהתירו להורדוס לסתור 
בית המקדש, אף שבוודאי לא היה רעוע מקודם באופן שא"א להחזיקו כלל, שישראל בוודאי 

היו מחזקים את בדק הבית תמיד ולא היה מגיע עד כדי כך. 

בית הכנסת ללא תועלת.  ולפי זה אין מועיל אף אם יש להם בית 

ביהכנ"ס  נסתר  סוף  סוף  כי  בינתיים,  בו  להתפלל  'קבוע'  הכנסת 

שלהם ללא תועלתב(.

)מובא  והרשב"א  הג"ה(  )ד"ה  התוס'  דעת  הראשונים:  בזה  ונחלקו 
אסור,  בינתיים  להתפלל  קבוע  מקום  להם  כשאין  שרק  בנימוק"י( 

אבל אם יש להם ביהכנ"ס אחר קבוע לזמן הבנייה – מותר. ודעת 
הרא"ש שאפילו יש להם מקום קבוע אסורג(. וגם האחרונים נחלקו 

בזה: דעת הט"ז כהרשב"א, ודעת המג"א כהרא"ש. ולהלכה הכריע 
המשנה ברורה )ביאוה"ל ד"ה שלא( שיש לסמוך על הט"ז להקל אם יש 

כן,  כיון שהרבה ראשונים סוברים  להם ביהכנ"ס קבוע לבינתיים, 
וכל האיסור הוא איסור מדרבנן. 

)שם(.  ברווח לכל המתפללים  זה בדוקא שיש שם מקום  אמנם 
מתקבלים  והניגונים  והנוסח  שם  התפילה  להם  כשנעימה  רק  וכן 
בדרך  שמקפידים  מסויים  חוג  או  מיוחדת  חבורה  אבל  עליהם, 
כלל להתפלל בנפרד, אין הם יכולים לסגור שערי ביהמ"ד בשביל 
עוד  בשכונתם  שיש  סמך  על  מחדש  ובנייה  הריסה  או  שיפוצים 

הרבה בתי כנסיות שיכילו אותם )צדקה ומשפט פי"ג הערה כב(.

אך יש עצה לשכור אולם שיש שם מקום מרווח לכולם ויעשו 

שיגמר  עד  חוזר,  בלתי  ובקנס  ובטחונות  בערבונות  שכירות  חוזה 
השיפוצים, והשכירות תהיה חלוטה וגמורה ולא רק לזמני התפילה, 
והמהדרין ישתדלו לעשות שטר מכירה על אולם זה, וישלמו איזה 
סכום לבעל הבית, והיתר יזקפו במלוה עד גמר הבניה, וכך מותר 

ב.  ובאמת דבר זה תלוי בב' גירסאות בגמ', אם גורסים 'איכא בינייהו דאיכא דוכתא לצלויי', 
או 'בי כנישתא לצלויי'.

ג.  הרשב"א הוכיח כדבריו מזה שאמרו בגמ' שמרימר ומר זוטרא בנו את ביהכנ"ס של חורף 
בקיץ ושל קיץ בחורף, ומסתבר שגם הם סוברים הטעם משום 'פשיעותא' ]מדסמכה הגמ' את 
זה לרבינא ורב אשי[, ועכ"ז התירו באופן כזה, משום שכאן כיון שיש להם בינתיים מקום קבוע 
– מותר. והרא"ש החולק בזה סובר דמרימר ומר זוטרא חולקים על רבינא ורב אשי, ונוקטים 

הטעם של 'צלויי', )והט"ז כ' שגם הרא"ש מודה לרשב"א להלכה, ועיין הג' רעק"א(.

הדיון לקראת שיפוץ בית המדרש ע"י הנהלת הקהילה
שאלה: ישבו חברי הנהלת הקהילה הקדושה 'נועם יראתך' בחדר הועד, וסיכמו בשמחה את הצלחת הקמפיין למען שיפוץ והרחבת 

בית המדרש.  - החלו בהכנות אחרונות לשיפוץ שייערך בעבודה זריזה ומאומצת, כך שלא ייארך יותר מחדשיים, ככה שלקראת 

הימים הנוראים, בהם מתקבצים כל בני הקהילה מכל רחבי הארץ, לינוק מלוא חפניים נועם ויראה – כבר יהיה מוכן בית המדרש 

החדש והמפואר לרווחת המתפללים.

יוכלו בני הקהילה להתפלל במשך חדשיים אלו, בהם לא יהיה ניתן להשתמש בבית המדרש עקב  מחפשים הם מקום פנוי בו 

העבודות, אלא שאז נתעוררה השאלה: האם בכלל מותר לסגור את שערי בית המדרש, ולסתור כתלים בתוכו, בשביל הרחבתו ושיפוצו?

נערך ע"י הרה"ג ר' חיים מנחם ב"ר ש"ע ווייס שליט"א 'מדור זה נועד לעורר לב המעיין ואין לסמוך על הדברים למעשה'. 

 נושא אקטואלי בהלכהביני עמודי 
מתוך ה'עמודים' הנלמדים השבוע

חבורת נבחני הש"ס
שע"י ועד מפעל התורה תולדות אהרן
א " ט י ל ש ר  " ו מ ד א ן  ר מ ק  " כ ת  ו א י ש נ ב

בעזהשי"ת

עצה 2'
טייערע און חשובע לומדים!

איר לייגט ב"ה אריין א יגיעה עצומה מדי יום ביומו, ביי איער 
טעגליכן שיעור אין סדר 'עמוד היום' פון מסכת 'בבא בתרא', מאכט 

דעם ריכטיגן שריט און שנייט דו פירות מיט גרויס הנאה און סיפוק רב.

חזר'ט דאס גוט איבער כדי צו קענען גרינגערהייט נעמען די קומענדיגע 
בחינה בס"ד, עס איז פיל גרינגער און אסאך גישמאקער ווי איר 

מיינט! ביי די קומענדיגע בחינה שטייגט מען פון א 'לומד' צו ווערן א 
'נבחן'! - איר וועט זיך אליין באדאנקען!

]מסכת בבא בתרא בגימטריה: הזורעים בדמעה ברנה יקצורו )1,182([

ה. רצוי ותועלת גדולה לכל מי שביכולתו לערוך הבחינות מידי שבועיים, - 
ולכך סידרו בס"ד שהבחינות יערך לכל שבועיים בנפרד כדי שיהא קל יותר, וכן 
יש בזה תועלת שמסכם ונבחן על הלימוד סמוך ונראה להלימוד, - והבחינות הוא 
תועלת מרובה הן לאברכים והן לבע"ב, ואפילו לזקנים כדאי מאוד להשקיע בזה, 

)ואפשר להמליץ בזה מה שאמרו חז"ל: ת"ח כ"ז שמזקינין דעתן מתיישבת(.

ויש לדעת שהבחינות אינו עשוי להכביד, אלא אדרבה זה ממתיק הלימוד 
הרבה  בפני  וכהעידו  ומנוסה.  בדוק  וזה   - טובה,  ובהבנה  בגישמאק  שילמדו 

חברים העורכים הבחינות שזה נתן להם א אנדער גישמאק בלימודם.

- מדברי כ"ק מרן רבינו שליט"א -
שנמסרו בשליחתו הקודש ע"י משמשו בקודש

הרה"צ ר' יחזקאל דימאנט שליט"א

- דאס ערשטע בחינה פון מסכת 'בבא בתרא' איז נאך צוויי וואכן ב' דברים ג' מנ"א - אויף בלויז די ערשטע זיבן בלאט -
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אמירת פסוק 'מה טובו אהליך יעקב' 
בבוקר:

שאלה: האם יש ענין למנוע אמירת פסוק 'מה טובו 
אהליך יעקב' )בלק כד ה( כיון שאמרו בלעם כדי לקלל 

ישראל כאומרם ז"ל בסנהדרין )קה:(.

תשובה: בשו"ת מהרש"ל )סי' סד( כתב וז"ל, כשאני 
ברוב  'ואני  בפסוק  אני  מתחיל  הכנסת  לבית  בא 
אהלך'  טובו  'מה  הראשון  הפסוק  ומדלג  חסדיך', 

שאמרו בלעם, ואף הוא אומרו לקללה.

מסידורי  הביא  כו(  עמ'  )ח"א  בליקוטי מהרי"ח  אבל 
הפסוק  לומר  שנוהגין  קדמונים  וסידורים  האריז"ל 

ע"ש.

שאמרו  שאף  האומרים,  מנהג  טעם  לבאר  ויש 
בלעם, כיון שנכתב בתורה, נתקדש בקדושת התורה. 
בפסוקי  השנה  בראש  שנוהגין  ממה  לזה  וראיה 
מלכיות, אומרים פסוק שאמרו בלעם 'לא הביט און 

ביעקב' )כג כא(.

שכחו להפטיר בתענית:

לקרות  ששכחו  ציבור  בתענית  אירע  שאלה: 
הפטרה, וכבר התחילו שמו"ע.

תשובה: מסתבר שאפשר להשלים קריאת הפטרה 
וברכותיה גם אחר שמו"ע, ואין להוציא ספר תורה 

שנית כשקורין הפטרה.

פדיית מעשר שני בירושלים:

שאלה: על מה שנתבאר בגליון הקודם לענין פדיון 
מעשר שני, האם בירושלים אין יכולין לפדות מעשר 

שני.

תשובה: מעשר שני שלא נטמא, אין יכולין לפדותו 
בירושלים על המטבע א(, ולכן אם תרם ועישר פירות 
שני,  המעשר  להכשיר  תחילה  צריך  בירושלים, 
דהיינו לרחצו במים, ואז נטמא על ידי נגיעתו ויכולין 
לפדותו, ועדיף לטמא הפירות קודם שתורם ומעשר 
ירושלים  ב(. אבל אין צריך לחוש לזה, רק בגבולות 

העתיקה בלבד, ששם קיימת קדושת ירושלים.

הובא בסעודה שלישית דגים שנתבשלו 
בצאת השבת:

ר"ת  זמן  אחר  שנמשך  שלישית  בסעודה  שאלה: 
הגישו לפני המסובין דגים שנתבשלו במוצאי שבת, 
שבין  כיון  לאכלו,  מותר  האם  השאלה  ונתעורר 
השמשות לא היה הדגים ראויים למאכל, שאין דג חי 
ראוי לאכילה, ואם כן לכאורה דינו כמוקצה, ואפשר 

שצריך לומר ברוך המבדיל קודם שטועמין ממנו.

תשובה: לאחר שיצא השבת, אף שעדיין לא אמר 

א.  כמו שכתב הרמב"ם )הל' מעשר שני פ"ב ה"ד וה"ח(.

ב.  החזו"א )שביעית סי' ה סק"י( כתב שאפשר לטמא המעשר שני, אבל בדרך 
אמונה )פ"ב ציון הלכה סק"ס( כתב על פי דעת החזו"א במקום אחר שלכתחל' 

נכון לטמאות הפירות קודם שתורם ומעשר.

נערך ע"י הרה"ג ר' נתן גוטליב מו"צ בהעדה החרדית ומרבני קהילתנו הק'

שאלות ותשובות למערכת

ל'בין המצרים'.

לפני שנים, שמנו פנינו אל חנותו הצנועה והותיקה של הישיש 
מי שהוציא  במאה שערים,  ז"ל  הויזמאן  אהרן  רבי  החסיד  הרב 
תולדות  על  ומפורסמים  חשובים  ספרים  כמה  וחיבר  לאור 
זה  היה  לדורותיהם,  ותלמידיהם  קארלין  וצדיקי  אדמור"י 
כחדשיים האחרונים שלו עלי אדמות, על מנת לשמוע על גדולת 
יום זה ועל סיפור עליית נשמתו של איש האלקים לחסות תחת 
כנפי השכינה, ע"י פועלי און, בהירצחו ע"י גוי שפל הי"ד. ולמרות 
החסידות  ובלהט  פנים,  במאור  אותנו  קיבל  חלש,  היה  שכבר 
אשר טמון היה בקרבו, והעלינו את הדברים כפי שמסר לנו את 

הדברים.
׀׀׀

"מקודם", התחיל ר' אהרן את נאומו, "יש לדעת שרבי שלמה היה 
איש האלקים קדוש הוא, אשר אין ביכלתינו להשיג כלל בעוצם 
קדושתו, ואשר על כן אין אנו יכולים לדבר הרבה כי אם למסור 
הלאה מה שאמרו והתבטאו הצדיקים עליו, ומה שהעידו עליו, 

ועל פטירתו הטראגית".

בפתח,  עומדת  מלחמה  תקנ"ב,  שנת  הגיעה   - מעשה:  היה  וכך 
פולין,  חלוקת  לפני  כשנתיים  באויר,  נשא  שריפה  אבק  וריח 
גדודי  עולו,  את  לפרוק  כדי  הרוסי  בשלטון  הפולנים  מרדו 
הקוזאקים שוטטו בעיירות, דכאו את ההתמרדות, והביאו עמם 
הפולנים  המורדים  שרידי  הגיעו,  אליו  מקום  לכל  ופחד  מגור 
התבצרו בלאדמיר, ובערב שבת, ט"ז בתמוז נכבשה העיר על ידי 
לשלול  ממפקדו  הורמנא  הגדוד  קבל  הנצחון  לרגל  הקוזאקים. 

ולבוז בז במשך שעתיים.

היין,  על  קידש  בטרם  הסתלקותו,  קודם  שב"ק  שבליל  מסופר 
יצא רבינו לחצרו, שם בסמוך עמדה אוורות סוסים, בשובו אמר 

ששמע מהסוסים שאינם מבשרים טובות..

שהקציב  הקוזאקים  ששמעו  כיון  יום,  של  בבוקרו  למחרת, 
לעשות  שעתיים  של  זמן  פרק  לחייליו  המקומי  הרוסי  המפקד 
הקוזקים  החיילים  התחילו  מיד  רוחם.  על  העולה  ככל  בעיר 
ושללו  היהודים  בתי  על  רבה  ובתאוה  שפוכה  בחימה  להתנפל 
שעטות  עבר,  לכל  התעופפו  רובה  כדורי  ליד.  הבא  מכל  ובזו 

סוסים ומצהלות הפראים נשמעו בכל אתר. 

רבינו  התפלל  בו  המדרש  לבית  ברחו  בהלה  אחוזי  העיר  יהודי 
בארון  מוכנס  ראשו  בתפלתו,  אז  עמד  הקדוש  רבינו  הקדוש. 

הקודש, שקוע הוא בדביקותו, ולא שם לבו לנעשה סביבו. 
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ברוך המבדיל, מותר לומר לחבירו שהבדיל, לעשות 
מלאכה וליהנות ממלאכתו, כיון שיכול להבדיל כל 

רגע כמבואר בסי' רסג )סעיף יז(.

גם  לאכול  שמותר  משמע  השו"ע  ומסתימת 
תבשיל שלא היה ראוי ביה"ש למאכל ואין חוששין 

משום מוקצה.

מבוטשאטש(  )להרה"ק  אברהם  באשל  להדיא  וכ"כ 
שם, שאף אם נתבשל מאכל שלא היה ראוי ביה"ש, 
מותר לאכלו ואין חוששין לאיסור מוקצה, כיון שלא 
הסיח דעתו מלאכלו, רק עד צאת השבת ולא אחר 
מאחרים  לבקש  אפשרות  לו  יש  שאז  צאת השבת, 
לבשלו ואין מסיח דעתו מן המאכל. והעיד שם שכן 

נהגו גדולי עולם להקל בזה ג(.

צירוף שני עיסות לשיעור חלה:

שיעור  אחד  בכל  שאין  עיסות  שני  אפו  שאלה: 
חלה, איך אפשר לצרף שניהם יחד.

הן  הרי  יחד  העיסות  שני  מדביקין  אם  תשובה: 
באופן  היטב,  כשנדבקין  דוקא  אבל  מצטרפין.  
גם מעיסה  ייתלש קצת  יתלוש מעיסה אחת,  שאם 

השניה ד(.

יותר  עדיף  עיסות,  שני  היטב  לדבק  שקשה  וכיון 
המצות,  שמצרפין  כמו  סל,  צירוף  ידי  על  לצרפן 

דהיינו 

להניח שניהם תוך כלי אחד, או להניחן על מפת 
ויזהר שיגעו  גם מלמעלה,  ולכסותן בהמפה  שולחן 

שני העיסות זו בזו, אף כשהן תוך כלי אחד.

ג.  והחת"ס בהגהותיו שם מפקפק קצת לאסור תבשיל שנתבשל במוצ"ש. 
אבל בלקוטי חבר בן חיים )ח"ב סי' רסג( העיד שנהגו להקל בזה, אפילו 

בעיר פרעשבורג מקומו של החת"ס ע"ש. 

ד.  כמבואר ביו"ד סי' שכה )סעיף א(, ובט"ז )סק"א(.

טעה והתחיל להתפלל ערבית קודם 
תפלת מנחה:

שאלה: אצלנו בחו"ל מתפללין מנחה עד זמן ר"ת, 
לפני  ערבית  להתפלל  התחלתי  הימים  באחד  והנה 
וברכותיה,  שמע  קריאת  שגמרתי  ולאחר  ר"ת,  זמן 
ונתעוררתי  מנחה,  התפללתי  לא  שעדיין  נזכרתי 
תפילת  ואח"כ  מנחה  מיד  להתפלל  האם  בספק 

ערבית.

אבל מצד שני אפשר שיש בזה תרתי דסתרי לאחר 
להתפלל  אפשר  האיך  וברכותיה,  קר"ש  שאמרתי 

אחר כך מנחה.

באחד  )סק"י( מעשה  קח  סי'  המג"א  כתב  תשובה: 
התפלל  לא  ועדיין  המנחה,  בפלג  ערבית  שהתפלל 
אחר  מנחה  להתפלל  שיכול  המג"א  והורה  מנחה, 

ערבית, ואין חשיב תרתי דסתרי.

לעשות  שהתירו  שכיון  מפרש,  השקל  ובמחצית 
גם  אפשר  ערבית,  תפלת  אחר  למנחה  תשלומין 
להתפלל מנחה אחר תפלת ערבית, אף שלא לשם 

תשלומין ולא חשיב כתרתי דסתרי ע"ש.

אמר  שכבר  אף  מנחה  להתפלל  שיכול  ונמצא 
של  שמו"ע  אחר  אפילו  שהרי  וברכותיה,  קרי"ש 

ערבית התיר המג"א להתפלל מנחה.

להתפלל  חייב  האם  הנ"ל  באופן  לחקור  ויש 
ערבית מיד אחר תפלת מנחה משום סמיכת גאולה 
לתפלה של ערבית, או דילמא כיון שהפסיק בתפלת 
מנחה בינתיים לא חשיב סמיכת גאולה לתפלה אף 
להתפלל  חייב  אין  כן  ואם  מיד,  ערבית  כשיתפלל 
ערבית מיד, ולמעשה נכון להחמיר להתפלל ערבית 

מיד ה(.

ה.  בשו"ע סי' נב אם אחד בא לשחרית, כשהתחילו כבר ברכת יוצר, יכול 
להשלים פסוקי דזמרה אחר התפלה ולא יברך לפניה ולאחריה.

ובהגהות רבי עקיבא איגר שם, שאם טעה בשמו"ע של שחרית וחוזר 
ולהתפלל, יכול לומר פסוקי דזמרה עם ברכה לפניה ולאחריה כיון שלא 

קוזאק גבה קומה וצולע שעבר בחוץ, כיון את רובהו מבעד לחלון, 

לעבר רבינו. בראות נכדו הקטן, שרבינו אינו רואה מאומה, משך 

שהרבי  בראותה  שהרבנית  וי"א  מדביקותו.  ועוררו  בגדו,  בכנף 

מאריך בשהייתו סברה בפחדה אולי נתעלף, ונענעה בשפת בגדו, 

ומיד שב למקומו. באותו רגע ירה בו הקוזאק דרך החלון פנימה, 

ונכנס הקליע ברגלו.

היה  יכול  לא  מדביקותו,  עוררוהו  שאלמלא  רבינו,  כך  על  אמר 

זו  ברגע  הפליאה,  למרבה  אולם  שבעולם.  כח  שום  בו  לשלוט 

נסתיימו היריות בעיר. 

בו בשבת קודש. הדלקת שנתהוה ברגלו  רבינו לא הניח לטפל 

הלכה והחריפה. הוא שכב במיטתו כל אותו שבוע, וספר הזוהר 

פתוח לפניו. ביום ה', כ"ב בתמוז, עלתה נשמתו השמימה בקוראו 

את הפסוק: "וינטלם וינשאם כל ימי עולם". זה היה סיפור הריגתו 

ופטירתו לחיי עלמין בקצרה. 

׀׀׀

רבי אהרן המשיך וסיפר: "אין לנו שמץ השגה בכל מה שהקב"ה 

גבוה  מעל  גבוה  שהם  בפרט,  אלו  צדיקים  ובעניני  בכלל  עושה 

כמה  תחזי  ומינה  אחד,  סיפור  רק  אציין  אולם  השגה.  מכלל 

טמורים ונעלמים עניני הצדיקים", וכך היה מעשה:

הנה בעת הסתלקותו של הרה"ק רבי שלמה זיע"א, לא היה אז 

בלאדמיר תלמידו הרה"ק רבי מרדכי מלעכעוויטש זיע"א, והנה 

רבי אשר מסטאלין  הרה"ק  חבירו  את  העירה שאל  שוב  בבואו 
זיע"א )בנו של הרה"ק רבי אהרן הגדול זיע"א, ולימים ממשיך דרכו של הרה"ק 

לא  אני  מילא  זאת?  הרשית  כיצד  שלי(  )אח  אחא!  זי"ע(,  שלמה  רבי 

ידעתי מכל זה, לא הייתי פה, אבל אתה ידעת וגם היית?! אילו 

אני הייתי פה לא הייתי מרשה זאת...!

ענה לו הר"מ מלעכעוויטש: בזמן שנתנה רשות למשחית, שקל 

שימסור  או  איש,  אלפים  עשרת  ימותו  האם  בדעתו:  רבינו  אז 

נפשו תמורתם. ולא היה פנאי לחכות, עד שהחליט בעצמו והיה 

נתבטל  ובזה  ישראל,  בני  על  לכפר  עצמו  על  קיבל  שהיה,  מה 

הקטרוג על העיר...

]אגב, הרה"ק רבי נח בנו של הרה"ק ר' מרדכי מלכעוויטש, היה 

בלאדמיר ביום הפרעות, כשנהרג רבינו הקדוש ועוד רבים מבנ"י 

)עד שנסתלקה הגזירה ע"י מיתת רבינו, כמסופר(. הוא שכב בין ההרוגים, 

ושמע אחד מהם מלחש ביציאת נשמתו: 'הן יקטלני לו אייחל'... 

נשמתם  יציאת  עד  ליוצרם  ומסורים  דבוקים  החסידים  היו  כך 



ו

צירעה המתעופפת בבית האם מותר 
לצודה כדי להבריחה מן הבית:

ובני  הבית  בתוך  המתעופפת  צירעה  שאלה: 
כדי  הבית מפחדין ממנה, האם מותר לצודה בשבת 

להבריחה מן הבית.

תשובה: 

א. בעל חי שיכול להזיק אנשים, מותר לצודו כדי 
להבריחו ממנו ו(.

יכול  אין  אבל  אנשים,  לצער  שיכול  חי  בעל  ב. 
בשעה  רק  לצודו,  התירו  לא  פרעוש,  כגון  להזיק, 
עליו,  נמצא  כשאין  אבל  ועוקצו.  בשרו  על  שנמצא 

אסור לצודו ז(.

רק  יכול,  שאין  חי  בעל  בגדר  נכללת  הצירעה  ג. 
לצער ח(, ונמצא שאין היתר לצודה רק כשנמצאת על 

בשרו ועוקצתו.

ממנה  מפחדין  הבית  שבני  באופן  מקום  ומכל  ד. 
תוך  לסגרה  יש להקל  מן הבית,  לגרשה  יכולין  ואין 
ניצודת  שאינה  גמורה,  צידה  זה  שאין  כיון  החדר, 
רק  לצודה  כוונתו  אין  וגם  הסגור,  בחדר  לגמרי 

להבריחה ממנו שלא תעקצנו ט(.

לתוך  שנכנס  מאוס  חי  בעל  לענין  הדין  והוא  ה. 
הבית ומצער בני הבית, שמותר לסגרו בחדר, באופן 

שאינו צידה גמורה.

אמירת ברוך המבדיל או קיום מצוה 
כשאין ידיו נקיות:

שאלה: הייתי צריך להתפנות במוצ"ש לפני אמירת 
הנייר  לקרוע  שצריך  שראיתי  וכיון  המבדיל,  ברוך 
יצאתי בחוץ לומר תחילה ברוך המבדיל, ונתעוררתי 
ברוך  אמירת  קודם  ידים  ליטול  חוב  יש  האם  בספק 

המבדיל.

כשנתעורר  כתב  )סק"ח(  א'  סי'  במשנ"ב  תשובה: 
שיכול  והוסיף  לפניך',  אני  'מודה  מיד  יאמר  בבוקר 
לאמרו אף כשאין ידיו נקיות, כיון שאין מזכיר אזכרת 

השם.

ואם כן לכאורה גם אמירת 'ברוך המבדיל בין קודש 
לחול' לא גרע, ומותר לאמרו אף כשאין ידיו נקיות.

מצוה  לקיים  אין  שמא  בזה,  לדון  יש  עדיין  אולם 
מצות  לקיים  יכול  איך  כן  ואם  נקיות,  ידיו  כשאין 
הבדלה כשאין ידיו נקיות, אך לא מצינו איסור לקיים 

מצוה כשאין ידיו נקיות. 

ומכל מקום טוב להדר ליטול ידיו קודם.

ונוגע גם לגבי קיום שאר מצוה כשאין ידיו נקיות, 
כגון שאחד ביקש ממנו צדקה, או שאביו ביקש ממנו 
איזה דבר, או שרוצה להפריש חלה כשאין מברך על 

הפרשת חלה וכו', שמעיקר הדין אין בזה חשש.

המצוה,  כבוד  מפני  ידיו  ליטול  להדר  טוב  אבל   
כשלא יפסיד קיום המצוה.

סמיכת  מפסיד  דזמרה  פסוקי  כשיאמר  הלא  ולכאורה  תפלה.  חובת  יצא 
ועל כרחך שכיון שכבר הפסיק בתפלה לא חשיב סמיכת  גאולה לתפלה. 

גאולה לתפלה. 
ולפי"ז גם בזה כיון שכבר הפסיק בתפלת מנחה, לא חשיב סמיכת גאולה 

לתפלה של ערבית, ואין חייב להתפלל ערבית מיד.
אבל אפשר לדחות, שטעמו, מפני שיצא סמיכת גאולה לתפלה, בתפלה 
ראשונה שהתפלל, אף שטעה בו וצריך לחזור ולהתפלל עדיין חשיב תפלה. 
ולפי"ז יש לומר שאין התפלה חשיב הפסק בין גאולה לתפלה, ונמצא 

שצריך להתפלל ערבית מיד לסמוך גאולה לתפלה של ערבית.  

ו.  כמבואר בסי' שטז )סעיף ז(. 

ז.  כמבואר שם )סעיף ט(, ובמשנ"ב )סקל"ז( שיש מקילין אף כשנמצא על חלוקו 
מצד פנים.

ח.  בשו"ע הרב )שם סעיף יח( 

החיי אדם )כלל ל סעיף ב( כתב לענין ציפור שנכנסה לתוך הבית ורוצה  ט.  
לסגור הדלת מפני הקור, מותר לסגרו כיון שאין זה צידה גמורה, וגם אין 
מכוין לצידה אלא לסגור מפני הקור, והעתיקו במשנ"ב )סק"ה(, ואם כן גם 
בזה יש לומר שכיון שאינו צידה גמור, וגם מתכוין רק להבריחה ממנו, יש 

להקל במקום צער.

נטל כוס מים ובירך עליו בפה"א:

שאלה: הגישו לפני על השולחן צלחת ירקות וכוס 
ברכתי  ובטעות  יי,  לשתות  מים  הכוס  ונטלתי  מים, 
שחל  או  לבטלה,  הברכה  האם  האדמה.  פרי  בורא 
הברכה על הירקות הנמצא על השולחן מוכן לאכול.

לפניו  היה  שאם  ו(  )סעיף  רו  בסי'  מבואר  תשובה: 
ואחר  עליו  ובירך  בידו  פרי  ונטל  פירות,  של  קערה 
הפירות  שאר  לאכול  יכול  אין  ונמאס,  נפל  הברכה 
מה  על  רק  הברכה  שחל  השולחן,  על  הנמצאין 
שנמצא תוך ידו. אבל לדעת הרמ"א, חל הברכה על 
ואין צריך לברך  כל מה שנמצא לפניו מוכן לאכול, 

שנית, ע"ש.

שם,  הרמ"א  לדעת  זה,  לענין  הדין  הוא  ולכאורה 
בידו,  שנמצא  מים  הכוס  על  הברכה  חל  שלא  אף 
על  לפניו  הירקות שהיה  על  מכל מקום חל הברכה 

השולחן, וטועם מהם על סמך ברכתו. 

להניח בשבת מגבת על מקום שנשפך 
משקה:

על  או  השולחן  על  משקה  בשבת  נשפך  שאלה: 
הרצפה, האם מותר להניח עליו מגבת – אלונטית כדי 

לספוג ולקנח המשקה. 

במגבת  להשתמש  עוד  יוכל  שלא  באופן  תשובה: 
ביטול  איסור  משום  כן,  לעשות  אסור  הידיים  לקנח 
כלי מהיכנו, שהרי אין המגבת ראוי עוד לשימוש יא(.

לנגב  עוד  ראוי  שאין  עד  הרבה,  כשמלולכך  אבל 
בה הידיים, מותר להניחה על המשקה, כיון שבלא"ה 
אין ראוי עוד לשימוש בשבת, אין בזה משום ביטול 

כלי מהיכנו.

האם מותר לנגב ידים מלוכלכות במגבת:

שאלה: עוד רציתי לשאול, איך מותר לנגב במגבת 
לכלוך, הלא מצינו שגזרו שמא יבוא לכבסו.

בטיט  ידו  שנתלכך  מי  יא(  )סעיף  שב  בסי'  תשובה: 
אסור לנגב במפה, שמא יבוא לכבס המפה, ולכאורה 

יש לאסור לנגב בו הלכלוך.

כמדומני  וז"ל,  כתב  כב(  )סעיף  השולחן  בערוך  אבל 
שמא  חשש  שאין  משום  ואפשר  בזה,  נזהרין  שאין 
יכבס, שהרי גם בחול אין דרך לכבס מיד כשנטנפת, 
כיבוס  שצריכים  דברים  הרבה  שמתקבץ  עד  אלא 

ומכבסים כולם ביחד עכ"ל יב(. 

לברך על הטלית לאחר שקיבל עליו שבת:

מותר  האם  השקיעה,  לפני  שבת  קיבל  שאלה: 
ללבוש טלית גדול ולברך עליו.

תשובה: אם אחד התפלל ערבית מפלג המנחה אין 
ואין מברכין  לילה,  כיון שעשאו  יכול לברך הטלית, 

בלילה על הציצית יג(.

כך  כל  חמיר  אין  שבת,  שקבלת  לומר  יש  אבל 
כתפילת ערבית, ולכן יכול לברך על הטלית יד(. 

י.  ולכתחילה יש להקדים לברך על הירקות.

יא.  ולכאורה אסור גם בטלטול, מפני הגזירה שמא יבוא לסחטה, כמבואר 
שמותר  מימיו  על  מקפיד  שאין  כבגד  שחשיב  ואפשר  ט(.  )סעיף  שב  בסי' 
בטלטול, כמבואר במשנ"ב )סקמ"ז(, אבל אין ברור להיתר, שיש לומר שאין 

מקפיד על לכלוך, אבל לא על רטיבות הרבה, וצ"ע.

יב.  ובתהלה לדוד )סקי"ג( כתב שלא חששו על כיבוס רק במפה שאין הדרך 
לנגב לכלוך, אבל בגד שהדרך לנגב לכלוך לא גזרו ע"ש.

יג.  כמבואר בסי' יח )סעיף א(.

יום  בעוד  יתעטף  יוה"כ  בליל  שכתב  שם  הרמ"א  מלשון  משמע  וכן  יד.  
ויברך עליו, ולא כתב ליזהר להתעטף קודם שמקבל עליו קדושת היום ע"ש.

חייל  ניסה  פניו,  על  הקוזאקים  הרוצחים  כשחלפו  והנה  ממש. 
בין הגויות כדי לוודא אם כולם מתים... אמר  אחד לנעוץ חרבו 
לו חבירו הקוזאק: חסר לך אנשים להרוג? יש די בעיר, מה לך 

לחפש כאן. כך היתה נפשו לשלל[.

פטירת  על  יותר  מסופר  מלאדמיר  רח"ש  הרה"צ  של  במכתבו 
הגיע  שרה'ס  לייב  רבי  הנסתר  שהצדיק  כותב:  הוא  וכך  רבינו, 
ללודמיר, והתעכב בה זמן רב, שלח אליו רבינו את תלמידו רבי 
אתם  מה  שואל,  מפה  הרב  לו:  לומר  וציווהו  מסטאלין,  אשר 
ותרמילו  מקלו  את  הקדוש  לקח  מיד  לאדמיר?  מעירי  חפצים 

והלך משם. 

כעבור שבועיים פרצה המלחמה הקשה בעיר, כדורים התעופפו 
ואמרו:  וטף,  נשים  אנשים  נאספו  רבינו  של  בביתו  עבר,  לכל 
לבל  צוה  בטליתו,  רבינו  נתעטף  הצדיק.  אצל  למות  רצוננו 
לעופף  התחילו  מות  חיצי  העמוד.  אצל  ועמד  אדם,  יטרידנו 
מבין  בעין שאף אחד  עין  ראו  כולם  ולתדהמת  הרב,  בין ההמון 
המסובבים בביהמ"ד לא ניזוק. כשראתה זאת בתו, חבקה אותו 
בקריאה אבי אבי רכב ישראל, מדוע תחשה. מיד פגע כדור ברגלו 
הצדיק  שנפגע  שע"י  כולם  וראו  נשקטה,  והמלחמה  הקדושה, 

נעצרה המגיפה.

רבינו  של  נשמתו  כשעלתה  השבת,  שלאחר  חמישי  ביום 
השמימה, הבינו הכל, שהצדיק רבי לייב שרה'ס הגיע העירה כדי 
להצילו, אך רבינו השתוקק למות על קידוש השם כרבי עקיבא 

בשעתו. 

צדיקים אמרו עליו שהיה משיח בן יוסף, גם הוא הקדוש עצמו 
אמר פעם: מתי יבוא כבר משיח בן דוד, משיח בן יוסף אני כבר 
הייתי. והמשיך ואמר אז: אין לי פחד משום אדם, רק מן הקוזאק 
מסוה  תחת  הנוראה  הקליפה  את  ימיו  כל  ראה  הוא  הצולע... 

הקוזאק שתעמוד כנגדו להפיל אותו. 

אותו  כשעבר  ימ"ש.  ארמילוס  היה  אותו  שהרג  הקוזאק  שם 
קוזאק דרך קאזניץ וראה את המגיד הקדוש אמר הקוזאק: "יהודי 

כזה הרגתי!"... התחבא המגיד מפניו כי נשמר לנפשו.
׀׀׀

מאז, הוקדש יום זה בכל הדורות כיום גדול מאד, והרה"ק ר' אשר 
מסטאלין נהג לברך שהחיינו ביום זה, באמרו שיום זה אינו נחשב 
לישא  אומר שג"כ שמותר  אני  ואמר:  והמשיך  הג' שבועות,  בין 
אמר  אהרן'  ]ה'בית  בעומר,  בל"ג  שמותר  כמו  היום,  בזה  אשה 
ביומא דהילולא, שהרה"ק רבי נח מלעכאוויטש עשה חשבון כי 
באותו יום בשבוע שחל כ"ב בתמוז חל ל"ג בעומר, וכן שהרה"ק 
נהרג ע"י קשת...[, יודע אני שלא ישמעו אלי, אבל בלבי יודע אני 

שמותר.

בירך  שאביו  שנה  בכל  זאת  סיפר  אהרן'  'בית  בעל  הרה"ק  בנו 
שהחיינו ושאמר שהיה מותר להינשא, ובירך ג"כ שהחיינו... גם 
זי"ע סיפר הנ"ל  ירחמיאל משה מקאזניץ  האדמו"ר הרה"ק רבי 
ובירך שהחיינו, ואמר שבאמת עפ"י החשבון יש כ"א יום גם בלי 
יום זה, ולכן תואמים דבריו של הרה"ק ר' אשר זי"ע שיום זה אינו 
מצוה  היה  זי"ע,  אשר  ר'  הרה"ק  הצעיר  והאדמו"ר  יום.  מהכ"א 
בנימין  ישראל  ר'  המשב"ק  )בשם  זה  ביום  בנינים  או  עסקים  להתחיל 
גלויבערמאן(. כמובן, שכל מקום נוהג עפ"י דרכו ומנהגו, ומי שאין 

לו מסורת אחרת, אין לו אלא דברי השולחן ערוך בלבד.

שאלות ניתן לשאול בכל מכמני ההלכה במערכת 'קול התורה':

 מס' 02-3-722-700 ואח״כ *
כמו״כ ניתן להתקשר להעורך הגאון המו״צ שליט״א: 05331-21-571



ז

 בית מדרש טלפונית 'קנין התורה'
 ל'בחינות עזר' לרכישת וקנין ה'עמוד היום' בסדר הש"ס 

 ע"י שאלות סיכום עצמית כל יום ויום אחרי הלימוד

08.313.6700 
וכן אפשר להתחבר גם ע"י 'קול התורה' במס' 023-722-700 שלוחה 9.

בירורי הלכה שנתלבנו בשיעוריו של הגאון ר' ברך יהודה היימליך שליט״א מו״צ בהעדה החרדית ומרבני קהילתנו הק'

מבי מדרשא

האם 'בייביסיטער' מותרת לקחת תשלום על שבת?
מטפלת )בייביסיטע"ר( שבאה לשמור על הילדים בשבת )כמו שמצוי בחו"ל(, האם מותר לשלם על עבודתה  שאלה: 

בשבת?

⋅ ההלכה ⋅
א. אסור לקבל שכר עבור מלאכה שנעשה בשבת, אפילו מלאכת שמותר לעשותה בשבת, כגון שכר שמירה.

ב. דרך 'הבלעה' עם שאר ימות השבוע, מותר לקבל שכר על שבת.

ג. גדר 'הבלעה' הוא, ששוכר את המטפלת באופן שחוץ מיום השבת תבוא גם באחד מימות החול, ובלי שתעבוד 
בימות החול - לא השלימה את תפקידה.

]ובאופן זה אם בעל הבית חוזר בו באמצע הזמן, עדיין יצטרך בעל הבית לשלם, עבור כל הימים. אבל אם 
המטפלת חוזרת בה, צריך לשלם לה על הימים שעבדה, ושאר הימים שלא עבדה אין משלמים לה, מ"מ עדיין 
מותרת לקחת שכר עבור השבתות, כיון שהשכירות על שבת היתה ב'הבלעה', )ולהלן יובא מחלוקת האחרונים אם 

צריך שיהיה גם התשלום ב'הבלעה'([.

ד. אופן נוסף של 'הבלעה', שהמטפלת מביאה מיני מתיקה וכדומה, ובעל הבית משלם לה שכר על שבת ביחד עם 
תשלום על מיני מתיקה.

וזהו דווקא כשמביאה הרבה מיני מתיקה שדרך בני אדם לשלם עבור זה, אבל על דבר מועט שהדרך שאין 
משלמים על זה, אינו מועיל להתחשב כהבלעה.

ה. בנוסף למה שצריך שתנאי שכירות יהיה ב'הבלעה', צריך ג"כ שלא תאמר 'תן לי שכר שבת'.

י"א דהיינו רק שאסורה להזכיר בפה שיתן לה שכר שבת.

וי"א שבכלל דין זה שצריך שגם התשלום על שבת יהיה מובלע עם שאר הימים. אבל אם משלם לה רק על שבת, 
והשאר כבר שילם לה או ישלם אח"כ, אסור לה לקבל שכר של שבת, כיון שהתשלום אינו יחד עם שאר הימים.

]ולפי הדעה השניה, ה"ה אם חזרה בה מעבודתה בחול, ועבדה רק בשבת, שאסורה לקבל שכר שבת, כיון 
שהתשלום אינו ב'הבלעה'[.

⋅ בירור הלכה ⋅

איסור שכר שבת:
על  תשלום  לקבל  אסרו  שחז"ל  שבת',  'שכר  איסור 
עבודה שנעשתה בשבת, אפילו על עבודה שמותר לעשותה 

בשבת, כגון שכר שמירה.

וכ"כ בשו"ע )סימן ש"ו סעיף ד'(: "השוכר את הפועל לשמור 
זרעים או דבר אחר, אינו נותן לו שכר שבת", וביאר במ"ב 
)ס"ק ט"ו(: "מיירי ששכרו לימים, שבעד כל יום שישמרנו יתן 

לו כך וכך, והוא שמר גם בשבת וקאמר שא"צ לשלם לו 
עבור יום השבת". והטעם "גזירה משום מקח וממכר" )מ"ב 

ס"ק ט"ז(. 

פועל גוי:
על  תשלום  לקבל  שאסור  הפועל,  על  הוא  זה  ואיסור 
עבודה בשבת, וא"כ אם בעל הבית משלם לו עבור עבודה 
של שבת, עובר על איסור של "ולפני עור לא תתן מכשול", 

שמכשילו באיסור דרבנן.

עבור  לשלמו  חשש  אין  נכרי  פועל  לו  יש  אם  ולפי"ז 
עבודה בשבת, כיון שאין האיסור אלא על הפועל, וזה אינו 

שייך בגוי.

נ"ה  סעיף  כ"ח  )פרק  כהלכתה  שבת  שמירת  בספר  ]כ"כ 
וע"ע  כ"א(,  )ס"ק  המ"ב  מדברי  משמע  וכן  קי"ח(  ס"ק  ובהערה 

בתהלה לדוד )סימן רמ"ג ס"ק א', וסימן ש"ו ס"ק ז'(, ודלא כמ"ש 
בעל  על  גם  איסור  שיש  רמ"ג(  )סימן  הטהורה  מנורה  בספר 
הבית המשלם שכר שבת, ואפילו לשלם לגוי אסור, ע"ש, 
אמנם במקום אחר )סימן רמ"ז ס"ק ב'( כתב שזה לא נזכר בשום 

מקום, וצ"ע[.

שכר שבת ב'הבלעה':
אמנם התירו חז"ל לקבל שכר שבת ב'הבלעה', דהיינו 
שאינו משלם לו שכר שבת בנפרד, אלא מבליע 'שכר שבת' 

עם השכר של עבודת יום חול.

שכירות ב'הבלעה':
'הבלעה' אינה מספיק  וכתבו הפוסקים שכדי שתחשב 
החול,  ימות  על  תשלום  עם  ביחד  שבת  על  שמשלם  מה 
אלא צריך שיהיו השכירות של עבודת שבת קשור ומובלע 

ביחד עם עבודת ימי החול )עפי"ד הרמ"א שם סעיף ד'(.

כגון שבעל  יחד,  יהיה על הכל  והיינו שתנאי העבודה 
הבית לקחו לעבוד לשני הימים שבת וחול ביחד, והתשלום 
הוא על שני הימים, באופן שע"פ דיני ממונות )שו"ע חו"מ סימן 
של"ג סעיף א'( אם בעל הבית חזר בו אח"כ ולא לקח אותו 

לעבוד בחול, צריך לשלם לו גם על היום שלא עבד אצלו. 
הבית  בעל  ביד  שאין  כיון  ב'הבלעה',  השכירות  הוי  ולכן 

לחזור, ואפילו אם חוזר בו צריך לשלם.

שבות יעקב: "שכירות אחת":
אמנם במ"ב )ס"ק כ'( הביא דעת השבות יעקב )חלק א' סימן 
ו'( שאין צריך שתהא השכירות של שבת וחול קשורים כ"כ, 
שבאופן שאם בעל הבית יחזור בו יצטרך לשלם עבור כל 

הימים ששכרו לעבוד, כמ"ש הרמ"א.

אלא בכל אופן שהיא שכירות אחת, כגון ששכר פועל 
לעבוד למשך חודש, והתנה לשלם לו לפי חשבון הימים, 
אע"פ שבעל הבית יכול לחזור באמצע החודש, ולא יצטרך 
יום,  שכיר  רק  הוי  וא"כ  שעבד,  הימים  בעד  אלא  לשלם 
מ"מ הוי שכירות ב'הבלעה', דכיון ששכרו לחודש מסתמא 
שבת  שכר  מקרי  שיהא  בזה  ודי  באמצע,  בו  יחזור  לא 

ב'הבלעה'.

להקל  אין  וא"כ  הרמ"א,  כדעת  נקטו  הפוסקים  אמנם 
לקחת תשלום עבור 'שכר שבת', אלא באופן שבעל הבית 

צריך לשלם כשחוזר בו.

גדר 'אין יכול לחזור בו':
וכאמור, לדעת הרמ"א אינה נקראת 'שכירות בהבלעה' 
אלא אם אין יכולים לחזור בו, אך זהו דווקא בבעל הבית, 
אבל הפועל יכול לחזור בו ממה שסיכם אתו בעל הבית, ולא 
לעבוד בכל הימים ששכרו, ואין זה מבטל דין ההבלעה, כיון 
דכתיב  מיוחד,  מלימוד  נלמדת  לפועל  החזרה  שאפשרות 
בקרא 'עבדי הם' ולא עבד לעבדים. וכן נפסק בשו"ע )חו"מ 
סימן של"ג סעיף ג'(: "פועל יכול לחזור בו אפילו בחצי היום".

פועל שחזר בו באמצע מלאכתו:
והנה פועל שחוזר באמצע עבודתו, אע"פ שצריך לשלם 
לו על החלק הימים שעבד, הרי על אותם הימים שלא עבד 
בוודאי אינו מקבל שכר, וא"כ כיון דמנכים לו הימים שהיה 
חסר מעבודתו, נמצא שאם חזר בו הפועל מיד אחר השבת, 

אינו מקבל תשלום אלא על שבת.

שוב  אסור  יהא  ולכאורה  'הבלעה',  לה  בטלה  וא"כ 
לקחת שכר על השבתות, וכן משמע בחיי אדם )חלק ב' סימן 

ס' דין ח'(.

השכירות  שם  עוקר  זה  שאין  הפוסקים  דעת  אמנם 
והראיה  תשלומים,  בצורת  שינוי  רק  הוא  אלא  הקודמת, 
שאם בעל הבית היה חוזר, היה צריך לשלם גם על הימים 

שעדיין לא עבד, )מ"ב ס"ק י"ח, ובה"ל ד"ה נותן לו(.

"ולא יאמר לו תן לי שכר שבת":
וכתב עוד בשו"ע )סעיף ד'( וז"ל: "ולא יאמר לו תן לי שכר 
החודש,  או  השבוע  שכר  לי  תן  לו  אומר  אלא  שבת,  של 
דאפילו  פירושו  עכ"ל,  ימים"  תן שכר עשרה  לו  יאמר  או 
'תן  יאמר  'הבלעה', לא  באופן שהיה תנאי השכירות ע"י 

לי שכר שבת'. 

ובדברי השו"ע הללו יש שני מהלכים, המהלך הראשון 

שהוא דין באופן הדיבור של בקשת שכר של שבת, והיינו 
שצריך שיזכרנו בדרך תן לי שכר של על השבוע או השכר 

של העשרה ימים, ולא יזכיר בהדיא שהוא של שבת.

עשרה  או  שבוע  של  שכר  שמבקש  שאחר  יתכן  ]מ"מ 
ימים, מותר לו להזכיר יום השבת עם שאר ימות השבוע, 
שהוא  בהדיא  יזכיר  לא  התשלום  בקשת  שבשעת  העיקר 

שכר של שבת[.

תשלום ב'הבלעה':
והמהלך שני הוא, שאפילו אם אינו מזכיר שהוא שכר 
והשאר  שבת,  על  רק  לו  משלם  שעכשיו  אלא  שבת,  על 
ולפי  זה אסור,  לו בפעם אחר, הרי  יפרע  לו או  כבר פרע 
שגם  צריך  ב'הבלעה'  היתה  אע"פ שהשכירות  זה,  מהלך 
התשלום בפועל יהיה ע"י 'הבלעה' עם עוד איזה תשלום 

של ימי החול.

חזר בו, ועבד רק בשבת:
ויום ראשון, ואחרי שבת  ולפי"ז אם שכר פועל לשבת 
חזר בו הפועל ואינו רוצה לעבוד ביום ראשון, הרי אין צריך 
לשלם לו אלא על יום השבת לבד, אבל לפי המהלך השני 
יהא אסור לשלם כלל משום 'שכר שבת', כיון שהתשלום 

אינו ב'הבלעה'.

מחלוקת הפוסקים:
פיה  בספר  דברי השו"ע,  בפירוש  זמננו  ונחלקו אחרוני 
פתחה בחכמה )חלק ב' פרק ו' הערה ט"ו( כתב כמהלך הראשון, 
)סימן קכ"ה(  וכן משמע קצת מדברי שו"ת האלף לך שלמה 

שהוא דין באופן של בקשת התשלום.

דין  שהוא  השניה  כסברא  שנקטו  פוסקים  יש  אמנם 
שהתשלומים יהיו ב'הבלעה', וכן במגילת ספר )סימן פ"א אות 
צ"ג  סעיף  כ"ב  פרק  ב'  )חלק  שבת  ארחות  ובספר  כן,  מוכיח  ג'( 

הערה קמ"ד( מסתפק בזה ונשאר בצ"ע.

להבליע עם שכר תשלום אחר:
שגם  שצריך  השני  המהלך  לפי  שגם  נראה  ]אמנם 
יזדמן במשך השבוע  אזי אם  ב'הבלעה',  יהא  התשלומים 
יוכל  ואז  זה,  לפועל  לשלם  שיצטרכו  אחר  אופן  איזה 
להבליע גם התשלום על שבת, שהרי בשעת השכירות כבר 

היה תנאי של 'הבלעה' וגם התשלום נעשה ב'הבלעה'[.

הבלעה עם תשלום על מיני מתיקה:
שיסכמו  ב'הבלעה',  לשלם  שיוכל  נוסף  דרך  ויש 
מתיקה  מיני  גם  איתה  שתביא  המטפלת  עם  לכתחילה 
לחלק לילדים, ובעל הבית ישלם לה על זה. ואז יוכל לשלם 
לה גם על עבודתה 'בהבלעה' ביחד עם התשלום על מיני 

מתיקה.

וזוהי דווקא באופן שמביאה מיני מתיקה יקרים שמצוי 
זה, אבל בדרך כלל אין משלמים  שבעל הבית משלם על 
על מיני מתיקה, שהוא נחשב דבר מועט מאד, ואז אין זה 

מועיל לקחת שכר שבת ב'הבלעה'.

תשלום עבור מקווה בשבת:
תשלום  כגון  זה,  בהיתר  משתמשים  דברים  ובהרבה 
החימום,  המים,  גם  כלול  שבמחיר  בשבת,  מקווה  עבור 
הנקיון ועוד. וכן בשכירות חדר לשבת, שנכלל במחיר גם 
וכו',  ועלעקטרי  מים  הוצאות  המטות,  סידור  הבית,  נקיון 

והרי זה שכר שבת ב'הבלעה'.

ב'הבלעה',  הוי  בלא"ה  לשבת  חדר  בשכירות  ]אכן, 
גם  קצת  שם  ונשארים  שבת,  לפני  מגיעים  כלל  דבדרך 
נחשב  בחול  זמן מועט  על  גם  וכיון שמשלם  לאחר שבת, 
כהבלעה, ומותר גם בלא היתר הנ"ל, זולת כשאינו מקבל 
אחר  עד  שם  נשאר  ואינו  שבת,  בליל  רק  לשינה  מיטה 

השבת, כעין שמצוי במירון סמוך לל"ג בעומר[.

שכר שבת - בדרך מתנה:
ויש עוד דרך לשלם הוא ע"י נתינת מתנה, אמנם כמובן 
זה שום הבטחה מבעל הבית שיתן  שאז אסור להיות על 
מתנה עבור שמירת הטף, אלא שבאים לשמור בלא שום 
דיבור על תשלום, ורק אח"כ אם בעל הבית רוצה לשלם 

יכול ליתן לו מתנה.




